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KULTUROWE I ETYCZNE ASPEKTY OCHRONY
PRZYRODY

Cultural and ethical aspects of nature conservation

Abstract: The multifaceted deliberations in the article deal with various aspects of the
phenomenon of life — the central value of each culture (with particular emphasis on ethics)
and civilization. It is because life, being a common denominator of the protection of nature
and culture (within it aesthetics, ethics and theology, as well as science), allows one to
look for real references between them. This also enables us to define each of these areas
of reflection and all the key categories they operate in the context of broadly understood
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life. The truth of biological life reads reason from the Book of Nature (Book of Creation)
on the empirical path with a “glass and eye of the sage”; the truth of the eternal spiritual
life reads the heart on the path of faith. What is good for each of these forms of life, its
well-being or prosperity recognizes a well-formed conscience. The ethical dimension of
nature conservation demands special care for conscience. Any disrespect for life has a
moral dimension.

Zawarte w artykule wieloptaszczyznowe rozwazania dotycza réznych
aspektow fenomenu zycia — centralnej warto$ci kazdej kultury (ze szczegdlnym
uwzglednieniem etyki) i cywilizacji. Ono bowiem, zycie wlasnie, stanowiac
wspolny mianownik ochrony przyrody i kultury (w jej obrebie estetyki, etyki i
teologii, a takze nauki), pozwala szukac realnych odniesien miedzy nimi. Dzieki
temu mozemy takze kazda z dziedzin tej refleksji i wszystkie kluczowe kategorie,
ktoérymi one operuja, definiowac¢ w kontekscie szeroko rozumianego zycia. Praw-
de zycia biologicznego odczytuje rozum z Ksiegi Natury (Ksiegi Stworzenia)
na drodze empirycznej ,,medrca szkietkiem i okiem”; prawde zycia duchowego
wiecznotrwalego odczytuje serce na drodze wiary. To co dobre dla kazdej z tych
form zycia, jego dobro-stan czy dobro-byt rozpoznaje dobrze uksztattowane su-
mienie. Etyczny wymiar ochrony przyrody nakazuje szczegdlng troske o sumie-
nie. Wszelki bowiem brak szacunku do zycia ma wymiar moralny.

Wprowadzenie

Jesli szukamy iunctim pomigdzy szeroko rozumiang kulturg a ochrong przy-
rody, to pytamy tym samym o jaki$ ich wspolny mianownik, o co$ istotnego co je
laczy; o ptaszczyzne, na ktorej si¢ spotykaja. Wydaje si¢, ze tym wspdlnym mia-
nownikiem jest zycie — kluczowa i najwyzsza warto$¢ kazdej cywilizacji. Ono
przede wszystkim staje w centrum zainteresowania kultury i ochrony przyrody.
Aby to dostrzec, trzeba zrozumie¢ najglebsza logike zycia i zredefiniowac w jej
konteks$cie rozumienie tych interesujgcych nas sfer ludzkiej aktywnosci — kultury
i ochrony przyrody. Pomaga nam w tym bardzo bogata literatura na ten temat,
obejmujaca przede wszystkim zagadnienia ekoetyki i ekoteologii oraz inne pro-
blemy szeroko rozumianej kultury (por. Bajda 1999, Grzesica 1983, Mirek 1991,
2000, 2002, 2010, 2014, Moltmann 1995, Ojciec Sw. Jan Pawet II 1979, 1998,
Ojciec Sw. Franciszek 2015, Peacocke 1991, Poller 2001, Katechizm KK 2012,
Szafranski 1993, Swierczek 1990).

Zycie

Skoro zycie jest ta wartos$cig podstawowa, ktora stanowi ptaszczyzng po-
rozumienia pomiedzy ochrong przyrody i kultura (a w jej obrebie takze etyka,
estetykg i teologia oraz naukg), to musimy pamigta¢ o prawdziwym i pelnym
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ujeciu samego zycia — jego formach i wymiarach, do ktérych bedziemy si¢ od-
wotywag. Zycie biologiczne istnieje w dwu formach: roslinnej (bios) i zwierze-
cej (psyche). Trzecia forma jest zycie duchowe (zoe) (niewyprowadzalne z dwu
pierwszych, ani tez do nich nieredukowalne). Dwie pierwsze formy, tj. bios i
psyche zamknigte sg w wymiarze doczesnym; zycie duchowe natomiast przekra-
cza ramy doczesnosci i wkracza w wymiar wiecznotrwaty. Ochrona przyrody,
rozumiana nie tylko przedmiotowo, ale i podmiotowo (cztowiek jako przedmiot i
podmiot ochrony przyrody), obejmuje wszystkie formy i wymiary Zycia oraz cala
ogromng jego roéznorodno$¢. Zycie wyzej uorganizowane wyrazito samo siebie
ogromng réoznorodnoscig, ktora jest przedmiotem ochrony; posuni¢ta jest ona tak
daleko, ze nawet majace ten sam genotyp blizni¢ta jednojajowe roznia si¢ od
siebie fenotypem.

To, co istotne dla tych rozwazan to fakt, ze kazda z trzech form zycia, jakie
znamy (bios, psyche i zoe), funkcjonuje w oparciu o podobne zasady, w $wietle
ktorych definiowane sa takze podstawowe kategorie kultury i ona sama:

*  wszystkie wyzej uorganizowane formy Zzycia, rozpoczynajg si¢ zawsze
od postaci jedynie potencjalnej (zaptodniona komorka jajowa), bardzo
odleglej od dojrzatej formy spetnionej, do ktorej forma inicjalna dochodzi
poprzez stopniowy proces wzrostu i rozwoju polegajacy na wecielaniu
stlowa. Kolejne slowa w odniesieniu do zycia biologicznego, zapisane w
ksigdze DNA czteroliterowym alfabetem zasad (dwu purynowych i dwu
pirymidynowych), odczytywane krok po kroku w okres$lonej sekwencji,
wyznaczajg przebieg procesu rozwoju. Kazde z odczytanych stow odzywa
si¢ glodem adresowanym do §rodowiska. Zaspokojenie tego glodu decyduje
o wcielaniu stowa i prawidtowosci procesu rozwoju zycia. W tym procesie
wszystko, zarowno gtod, jak i tre§¢ oraz forma jego zaspokojenia, maja
swoje $cisle okreslone miejsce w przestrzeni i czasie. Na podobnej zasadzie
wcielane jest ,,DNA” naszej duchowej tozsamosci (por. Mirek 2010).

Nakreslony powyzej proces rozwoju zycia pozwala nam zrozumie¢ giebiej

(w $wietle fenomenu zycia) kluczowe kategorie kultury, a tym samym i ochrony

przyrody, takie jak dobro, pokoj, mito$¢ czy odpowiedzialnosé:

*  slowa odczytane w precyzyjnie dobranej kolejnosci, odzywajace si¢ glodem
(pragnieniem), ktory wota o zas-pokojenie;

*  gldd zaspokajany jest precyzyjnie dobranym dobrem (podstawowa kategoria
etyczna),

* zas-pokojenie przychodzi zawsze poprzez odpowiednie dla zZycia
Srodowisko jako plynaca z niego oferta, z ktorej korzysta zycie;

*  zas-pokojony gtdd owocuje pokojem (podstawowa kategoria etyczna
i podstawowa warto$¢ kazdej kultury, ktora mierzy si¢ dobro-byt czyli
dobro-stan kazdego bytu);
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*  milo$é (podstawowa wartos¢ kazdej autentycznej, otwartej na zycie kultury)
to nic innego jak wilasnie odpowiedz na ten naturalny gldod adekwatnym
dobrem (pokarmem) pozwalajacym na wcielenie stowa. Jako taka, mitos§¢
funkcjonuje przede wszystkim na poziomie woli chcacej dobra;

* odpowiedzialnos¢ (kolejna podstawowa kategoria etyczna) zwigzana
jest $cisle z adekwatna odpowiedzia na to wotlanie (w rozwoju zycia
biologicznego dokonuje si¢ niejako automatycznie).

W przestrzeni kultury

Zycie staje zatem przed nami, jako najwyzsza warto$¢ kultury. Sama za$
kultura (w swej najglebszej istocie), musi by¢ rozumiana jako uprawa zy-
cia. Konieczno$¢ uprawy wynika z natury samego zycia, przede wszystkim z
drogi, na jakiej dochodzi ono do swej petni. O uprawie, w wezszym ujeciu,
moéwimy w odniesieniu do zycia ro§linnego; w stosunku do zycia zwierzecego
uzywamy zazwyczaj stowa chéw, a w odniesieniu do cztowieka mowimy o
wychowaniu lub formacji. Nie zmienia to jednak istoty rzeczy. Bowiem tak
czy inaczej zycie bedac z natury swojej kulturowe, domaga si¢ uprawy, aby
mogto od niepozornej formy poczatkowej wzrastac i rozwijac sie ku swej peni.
Zycie biologiczne zamyka ten proces; zycie duchowe bedzie ten doczesny pro-
ces kontynuowac przez catg wieczno$¢ dorastajac do coraz petniejszej mitosci.
Uprawa, o ktorej mowa, odbywa sie¢ nie bezposrednio, ale (jak juz zauwazo-
no powyzej) poprzez wlasciwe dla potrzeb zycia (jego wzrostu i rozwoju),
srodowisko; stad kultura obejmuje takze dbalo$¢ o utrzymanie srodowiska
w odpowiednim, to znaczy stluzebnym dla zycia stanie. Takie rozumienie
kultury pozwala tez zrozumie¢, dlaczego jej podstawowymi kategoriami sa
etyczne de facto kategorie dobra, odpowiedzialno$ci, miltosci i pokoju przy-
wolane powyze;j.

Ochrona przyrody ochrong zycia i kultura

Zatem, ochrona przyrody, bedaca ochrong zycia, jest rownoczes$nie kulturg i
to w szerokim znaczeniu tego stowa; partycypuje bowiem w sposob zasadniczy
w uprawie zycia, przede wszystkim poprzez dbalos¢ o stan srodowiska. Ochrona
przyrody, bedac uprawa zycia, jest takze szeroko rozumiang ochrong zycia. Jesli
tak, to z oczywistych wzgledéw musi to by¢ ochrona:

*  odpoczecia (od zaptodnionej komorki jajowej) az do ostatecznego spetnienia
(w przypadku zycia biologicznego do naturalnej $mierci);

*  calegobogactwa tego zycia, wyrazonego (bio)réznorodnoscig obserwowalng
na pieciu poziomach organizacji (genetycznym, gatunkowym,
biocenotycznym, krajobrazowym i regionalnym);
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*  caloksztattu uwarunkowan srodowiskowych tego bogactwa — waznych ze
wzgledu na fakt, Ze zycie nie moze istnie¢, rozwijac si¢, doskonali¢ bez
srodowiska 1 poza $rodowiskiem; nie moze tez by¢ bez niego i poza nim
zZrozumiane;

* calego dynamizmu tego zycia i dynamizmu jego $rodowiska, bez ktérego
nie mogloby si¢ ono wlasciwie rozwijac i doskonalic.

Podstawowy paradygmat bioréznorodnosci (dotyczacy takze -catosci
nauk biologicznych), wpisany jest rowniez w logike i paradygmat rozwoju
zrownowazonego (Szczyt Ziemi w Rio 1 Konwencja o Biordéznorodnosci, Apel
Brundtland oraz Konstytucja RP), a wiec takiego rozwoju, ktory odbywa si¢ z
poszanowaniem zycia w wyzej zasygnalizowanym rozumieniu. W ramach tej
logiki i norm prawnych funkcjonuje takze kazdy park narodowy.

Ochrona przyrody jako ekoetyka

Ochrona przyrody, b¢dac nastawiong na dobro-stan zycia i jego $rodo-
wiska, jest przede wszystkim etyka (ekoetykq). Jako taka stawia w centrum
swego zainteresowania (poza przywotywanymi juz wyzej wartosciami dobra,
milo$ci, odpowiedzialno$ci i pokoju) sumienie, ktére z samej swej natury jest
ekologiczne. Prawidtowo funkcjonujace sumienie, a wiec prawe/prawdziwe
(tzn. skalibrowane kategorig prawdy), wrazliwe i pewne, odwoluje sie do do-
brej woli czlowieka oraz sfery emocjonalnej porzadkujac ja i wprzegajac jej
sily, jarzmem milosci, w stuzbe zyciu.

Srodowiskowy wymiar zycia biologicznego sprawia, ze dzi$§ wielu utozsamia
ochrone przyrody z ekologig — naukg ukazujaca ogromne bogactwo zaleznos$ci
migdzy zyciem a $rodowiskiem. Uwzgledniajac fakt, ze zycie duchowe i jego
dobrostan, zwigzane jest takze ze specyficznym duchowym srodowiskiem, mowi
sie rowniez o eko-teologii i o eko-estetyce.

Ochrona przyrody w perspektywie ekoestetyki 1 ekoteologii —
wymiar piekna 1 sacrum

Obok dobra, centralnej wartosci, ktora operuje etyka, pojawia si¢ takze
stluzebne wobec zycia piekno (przedmiot refleksji estetyki i ekoestetyki) oraz
sacrum (nad ktorym pochyla si¢ teologia i ekoteologia). Tak wiec, w polu
naszego widzenia otwiera si¢, na gruncie ochrony przyrody, perspektywa
najszerzej rozumianej kultury, wprowadzajaca nas w sfer¢ jej czterech pod-
stawowych wartosci: prawdy, dobra, pigkna i sacrum ($wigtosci). Wszystkie
one zakotwiczone glgboko w logice zycia i wobec niego stuzebne, dotykaja
wprost — jak juz zauwazono — wspélnego mianownika tych rozwazan, ktérym
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jest zycie. Stuzebnos¢ pickna wobec zycia, cho¢ czgsto nie w petni rozumia-
na, jest jednak wyrazna. Pigkno jest bowiem zewngtrznym przejawem praw-
dy, a jej stuzebnos¢ wobec zycia jest kluczowa. Prawda jednak dociera do
nas na rozne sposoby, przede wszystkim za posrednictwem zmystow, odbie-
rajacych ja wilasnie jako pigkno na zasadzie harmonii. T¢ stuzebno$¢ pigkna
(wyraz mitosci) doskonale uchwycit Norwid, piszac: ,, Pigkno na to jest, by
zachwycalo — do pracy; praca, by si¢ ... zmartwychwstato”. Poruszone pick-
nem e-moc-je uruchamiajg poruszajaca moc potrzebng do pracy. Praca, jesli
jest stuzba zyciu (poprzez zdobywanie, wprost lub posrednio, odpowiedniego
pokarmu zaspokajajacego gtdd i umozliwiajacego wcielanie stowa), jest tym
samym wyrazem mito$ci prowadzacej zycie (tak od strony przedmiotowej,
jak i podmiotowej) ku wpisanemu w jego doczesny cel i sens zmartwychwsta-
niu. Szczegolna rola parku narodowego w tej wtasnie perspektywie (escha-
tologicznej de facto) pozostaje niemal zupelnie niedostrzezona i zaniedbana,
cho¢ wpisuje si¢ w samo jadro i korzen zachodniej cywilizacji (Mirek 2006).
A to oznacza, ze park narodowy ma na tym polu do spelnienia wyjatkowo
wazne zadania ogbélnospoleczne, ktoére powinny by¢ wpisane w model jego
udostepniania.

Trzy Ksiegi Zycia — ksiegi kultury

Ksztatt tych wszystkich wielkich wartosci kulturowych i ich rozumienie w
kontekscie logiki zycia oraz ochrony przyrody, zapisane sa w dwu ksiegach zycia
i z nich sa wyczytywane. Sg to: Ksiega Natury (Ksigga Stworzenia) i Ksiega Pi-
sma — dwa podstawowe dla zachodniej cywilizacji zrodta poznania pelnej praw-
dy o zyciu. Trzecig, szczegdlng Ksiega Zycia, jest ludzkie sumienie, stanowigce
centrum biblijnie rozumianego serca. Prawde Ksiegi Natury czyta, w ramach
nauk empirycznych, rozum ,,medrca szkietkiem i okiem”. Prawde Ksiegi Pisma
czyta serce oczami wiary. Obie te Ksiegi wykorzystuje sumienie, ktore — jesli
jest zdrowe — pozostaje w nieustannej modlitwie, czyli nieustannym dialogu z
Bogiem, a dialog ten dotyczy Slowa, za ktorego wcielenie ponosimy w danym
momencie odpowiedzialnos¢.

To bogate spektrum odniesien pozwala nam widzie¢ ochron¢ przyrody
w perspektywie bardzo szeroko rozumianej kultury, z wlaczeniem tak nauki
(teoretycznej i aplikacyjnej), jak i (przede wszystkim) etyki, estetyki czy
teologii. Takie ujecie podkresla tym samym z moca, o czym czgsto zapo-
minamy, ze ochrona przyrody jest przede wszystkim przestrzenig wartosci,
ktore decyduja o naszych wyborach, a jako taka jest przestrzenia kultury
(por. Mirek 2005).
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Poznanie 1 wiedza

Jan Pawel Il w swojej encyklice Redemptor Hominis ukazal nam jasno mo-
ralne podstawy kultury (RH16). Wielokrotnie zreszta i przy réoznych okazjach
zwracal uwage na to, ze podstawowym wymiarem kultury jest etos, podkresla-
jacy moralny profil osoby. Stad najwazniejszym zadaniem Kultury jest wy-
chowanie (patrz tez Bajda 1999). Fakt ten jasno wskazuje, ze formacja obok
edukacji powinna stanowi¢ jadro logiki budujacej model udostepniania parku
narodowego.

Ochrona przyrody w formie parku narodowego podprowadza nas pod jeszcze
jedno wazne zagadnienie kulturowe. Jest nim kwestia poznania i wiedzy buduja-
cej ekologiczng swiadomos$¢, a tym samym kwestia edukacji ekologicznej. Zna-
czenie poznania, z punktu widzenia logiki zycia przyblizyt nam swiety Augustyn
swoim: ,,poznaj, abys pokochat”. Poznanie jest bowiem ku milo$ci. Poznajemy
prawde zycia, by umie¢ temu zyciu ustuzy¢, a wigec mitowac je jak najlepie;j.

Wiedza bierze si¢ z widzenia; wiedzieé¢, to widzie¢ — zobaczy¢ jak jest. W
tym sensie park narodowy jest szczegdlnym, niepowtarzalnym i niezbywalnym
miejscem poznania. Stad poznanie prawdy o zyciu, podobnie jak kontakt z piek-
nem, powinny by¢ wpisane jako szczeg6lnie wazne w modelu udostepniania par-
ku narodowego. Dawna formuta prawna w Ustawie o ochronie przyrody, mowia-
ca ze park narodowy udost¢pniany jest do z-wiedzania, podkreslata 6w szcze-
golny cel. Park si¢ z-wiedzalo, aby si¢ z-wiedzieé, tj. aby poznaé prawde. To
zwiedzanie oznaczato piesza wedrowke pozwalajacg zobaczy¢ z bliska, odczué
osobiscie wszystkimi zmystami otaczajaca rzeczywistos$¢. Taki typ zwiedzania
kompozytor i turysta Pawel Sulikowski, wpisat w ksztalt turystyki krajoznaw-
czej stowami: ,turystyka, to is¢ pieszo, w milczeniu, nasycajgc sie do woli pigk-
nem nieucywilizowanej ziemi”. Owo sycenie, czyli zaspokajanie glodu (takze
wiedzy) pozwalajacego na prawidtowe wecielenie stowa, jeszcze raz przypomina
nam o najgtebszej logice zycia, ktora przywotaliSmy na poczatku artykutu i ktéra
powinna by¢ jedyna obowiazujaca na obszarze parku narodowego logika. Do
parku przychodzimy, by zaspokoi¢ glebokie i rzeczywiste glody zycia, ktorych
gdzie indziej zaspokoi¢ si¢ nie da.

Jesli poznanie prawdy zycia wyczytywane jest z dwu Ksiag, ktorych autorem
jest ten sam Duch Swiety, to niewatpliwie kazdy park narodowy jest szczeg6l-
nym woluminem obu tych wielotomowych zréodlowych dziet. Pozwala ono po-
zna¢ nie tylko niepowtarzalng prawde zycia biologicznego, ktérej gdzie indziej
pozna¢ nie mozna, ale takze otwiera na Boga — ,,bowiem z wielkosci i pi¢kna
stworzen poznajemy przez podobienstwo ich Stworce” (Mdr 13,5); to poznanie,
otwierajac na wiarg, wprowadza nas tym samym na droge poznawania prawd w
swiecie ducha; uczy tym samym oczami wiary czytac i rozumie¢ Ksiege Pisma.
Co rownie istotne, uzmystawia nam z moca, ze obie Ksiegi (Pisma i Stworzenia)
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stanowig dla siebie nawzajem niezbywalny kontekst interpretacyjny, bez ktorego
catlo$ciowe poznanie i zrozumienie prawdy o zyciu jest niemozliwe. Cato$ciowe
poznanie zycia poprzez umiej¢tne czytanie obu Ksiag, pozwala ludzkiej kulturze
i ludzkiemu duchowi lata¢ wysoko i pewnie na dwu skrzydtach: fides et ratio (Jan
Pawet II 1998). Park narodowy jest miejscem szczego6lnie predestynowanym do
nauki takiego orlego lotu. Takze i ten wymiar, a moze ten szczegdlnie, powinien
by¢ uwzgledniony w modelu udostepniania parku.

Zakonczenie

Tak wigc ochrona przyrody, rozumiana jako ochrona zycia, staje si¢ integral-
nym elementem kultury. Takie jej postrzeganie profiluje takze nasze myslenie o
parku narodowym i jego roli spoteczne;j.
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Summary

The paper shows the phenomenon of life as a common denominator of
nature conservation and broadly understood culture (with particular emphasis
on ethics). Nature conservation is widely understood as protection of life in
all its forms, levels of organization and dimensions. In the context of life, it
also defines culture (understood as the cultivation of life). In this context, its
most important tasks, closely linked to nature conservation activities, are the
formation of conscience and the building of broadly understood ecological
awareness. It also redefines, in relation to life, the basic concepts and values
of culture: goodness, prosperity, love, responsibility and peace and shows the
inclusion in the logic of life of the great values of culture: truth, good, beauty
and sacredness (holiness). It points out that such a view of life, which we read
from the Book of Nature, the Book of Scriptures and the Book of Conscience,
allows one to see in the new light two basic functions of the national park:
protection and sharing; that in turn allows one to find a plane to harmonize the
tensions between them in a creative way.
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Ks. Maciej Ostrowski

EKOLOGIA KULTUROWA — INSPIRACJA ENCYKLIKI
PAPIEZA FRANCISZKA ,,LAUDATO SI’”

Cultural ecology — inspired by ,,Laudato si”” encyclical
by Pope Francis

Whpisujac si¢ w tematyke dyskusji o kulturowych i etycznych aspektach
ochrony krajobrazu, przyrody oraz jakos$ci $rodowiska, chce skomentowac
mysl papieza Franciszka zawarta w nie tak dawno wydanej encyklice o ekologii
,Laudato si’”, dotyczaca — jak to sam okreslit — ekologii kulturowej'. Ekologia
kulturowa jest cze$cia ,,ekologii integralnej” 1 ma zwiazek z ,,ekologig ludzka”
(,,ecologia humana”). Chodzi o to, by w refleksji ekologicznej nie ograniczac si¢
do srodowiska przyrody ozywionej i nicozywionej lecz zauwazy¢ takze bogate i
wieloksztaltne srodowisko kulturowe — kultury materialnej i niematerialnej — w
ktorym bytuje cztowiek, a przede wszystkim uwzgledni¢ srodowisko ludzkie —
relacje spoteczne i ich wptyw na cztowieka.

Papiez nie tworzy definicji ekologii kulturowej ale ilustruje ja w oparciu o
sytuacje zaczerpnigte z codziennego zycia. Podaje przyktad miasta, ale jego kon-
cepcje mozna w rownej mierze odnies¢ do innych miejsc, w ktorych zyje czto-
wiek, takze do srodowiska przyrodniczego. Szczegolnie jednak zwraca uwage na
srodowisko samych ludzi — mieszkancow miast. Na ekologie kulturowa, wedhug
Franciszka, sktada si¢ m.in. urzadzenie miast i wszelkich ludzkich osiedli. Cho-
dzi tu o ich architekture jak tez architektoniczny tad. Architektura to nie tylko
budowle, ale wolna przestrzen pomigdzy nimi, w ktdrej jest miejsce na zielen:
parki, skwery badz ogrody. Dobrze zaprojektowane miasto przewiduje dostep
czystego powietrza (przewietrzanie) i Swiatta stonecznego, umozliwia mieszkan-
com szeroki widok, nie tylko na sgsiednie mury lecz na otwartg przestrzen. Dzig-
ki prawidlowym rozwigzaniom przestrzennym i rozmaitym zabezpieczeniom,
mieszkancy przynajmniej czeSciowo sa odizolowani od hatasu miasta i moga
znalez¢ w nim obszary ciszy. Zauwazamy w tej liscie tradycyjnie wymieniane w
ekologii elementy srodowiska stuzace dobru cztowieka.

Do tradycyjnej listy, za papiezem Franciszkiem, dodajmy nie zawsze postrze-
gane jako wazkie inne elementy $rodowiska kulturowego, a to m. in. elementy
wytworzone przez lokalng spotecznos$¢: place, fontanny, pomniki, miejsca wy-
poczynku czy zabaw dzieci. Papiez zwraca uwagg, ze nierzadko one witasnie bu-

! Franciszek, Encyklika Laudato si’. W trosce o wspolny dom, z 24 maja 2015 r. Polski tekst
Wydawnictwo M, Krakéw 2015. Okreslenie pojawia si¢ w paragrafie Il rozdziatu IV. W komentarzu
postuze si¢ takze innymi fragmentami encykliki, oznaczonymi wewnatrz tekstu wedlug numeréow
zastosowanych w dokumencie.
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duja tozsamos¢ lokalnej spotecznosci. Cztowiek czuje si¢ z nimi zwigzany, czuje
si¢ wsrod nich dobrze. Uzywajac innego okreslenia, stanowig one dla czlowieka
swoistg ,,mata ojczyzng”, ktora go ksztattuje. W tej kwestii widzimy powigzanie
ze wspomniang wyzej ekologia ludzka.

Ekologia a jako$¢ zycia

Skoro juz wymienili$my elementy zwiazane z urzadzeniem ludzkich osie-
dli, zapytajmy czy zawsze stanowig one §rodowisko sprzyjajace jakos$ci zycia
mieszkancéw. W wielu miastach obserwuje si¢ przeludnienie, Scisnigcie na nie-
wielkim obszarze duzych ludzkich populacji, brak przestrzeni zycia i kontaktu
z elementami naturalnej przyrody (wymieniona juz wczesniej zielen, szeroki
widok, $wieze powietrze). Oddajmy glos encyklice: ,,Zauwazamy dzi$ na przy-
ktad niekontrolowany i przesadny rozrost wielu miast, w ktoérych zycie stato si¢
niezdrowe nie tylko z powodu zanieczyszczenia wynikajacego z emisji toksycz-
nych spalin, ale takze miejskiego chaosu, problemow transportu oraz skazenia
wizualnego i hatasu. [...] Istniejg dzielnice, ktore pomimo ze zostaty niedawno
wybudowane, sg zapchane i zabataganione, bez dostatecznych terenéw zieleni.
To niewlasciwe, aby mieszkancy naszej planety zyli przyttoczeni coraz bar-
dziej betonem, asfaltem, szktem i metalami, pozbawieni fizycznego kontaktu z
naturg” (n. 44). Dokument méwi o ,.,tradycyjnych” elementach skazenia $rodo-
wiska: zanieczyszczeniu powietrza i hatasie. Podkresla mocno brak kontaktu z
naturalng przyroda zagarniang przez bardziej lub mniej potrzebne budowle. Nie
przewiduja one bowiem wolnej przestrzeni, w ktérej mozna by stworzy¢ bodaj
namiastke natury w postaci cho¢by niewielkich zielencow lub parkéw. Ciekawa
rzecza jest zwrocenie uwagi na innego rodzaju ekologiczne zagrozenie, jakim
jest chaos przestrzenny. Wiele osrodkow debatuje dzis nad problemem ochrony
naturalnego krajobrazu i wpisanego wen krajobrazu tworzonego przez cztowie-
ka. Rozwiniecie tego niezwykle interesujacego watku wymagatoby osobnego,
szerszego artykutu. Ogranicze si¢ jedynie do kilku uwag.

Czlowiek formowany jest we wszystkich sferach swego zycia takze przez
piekno i harmoni¢ otoczenia. Ksztattuje go kontakt z zywa przyroda, poprzez
naturalne elementy w niej zawarte, np. doskonato$¢ ksztaltéw i proporcji, bar-
wy, dzwigki, zapachy, majestatycznos¢, czystos¢ powietrza badz cisze. Elemen-
ty te stajg si¢ o czynnikami sprzyjajacymi rekreacji sit fizycznych i duchowych.
Piekno i harmonia otoczenia uszlachetniaja cztowieka?. I odwrotnie, chaos wi-
zualny, brzydota otoczenia sprzyjaja jego wewnetrznej degradacji. Brak kon-
taktu z naturalng przyroda, w ktérej panuje tad i harmonia, a ktora przeciez jest

2 Na ten temat por. M. Ostrowski, Rekreacyjne i estetyczne motywy ochrony przyrody, W:
Mowié o ochronie przyrody. Zintegrowana wizja ochrony przyrody, pod red. M. Grzegorczyk, J.
Perzanowskiej, Z. Kijasa, Z. Mirka, Krakow 2002, s. 57-70.
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pierwotnym jego Srodowiskiem, stanowi czynnik wywierajacy negatywny wptyw
na jego bytowanie. By¢ moze, ze cztowiek wychowany dzi§ w odlegtym od przy-
rody $rodowisku, nie do konca zdaje sobie sprawe z tych brakoéw. Cztowiekowi
techniki najtatwiej zauwazy¢ brak czystego powietrza. Ale jak mu wythumaczy¢
na przyktad, ze bombardowany z zewnatrz r6znorakimi obcymi dzwickami po-
trzebuje chwil ciszy, by zebra¢ swoje mysli czy tez obudzi¢ refleksje nad sensem
zycia? A bez tego jego egzystencja bedzie si¢ stawala coraz bardziej chaotyczna.
Jak obudzi¢ w cztowieku potrzebe korzystania z bogactw naturalnej przyrody,
skoro zostat zniewolony (a moze bardziej sam si¢ zniewolit) poprzez wirtualny,
sztuczny $wiat internetu? Autor artykutu nie jest przeciwnikiem tego medium, ale
nawet najpigkniejsze zdjecia i filmy nie zastapig bezposredniego kontaktu z zywa
przyroda. Czlowiek odbiera jg i bogaci si¢ jej dobrami nie tylko przez wzrok ale
przez dotyk, zapachy i dzwigki. Nie odda tego najlepszy film.

W tym momencie dotknijmy innego problemu. A moze raczej postawmy hipo-
teze. W wielu, zwlaszcza bogatszych krajach $wiata, pojawia si¢ powazny kryzys
demograficzny. Poszukuje si¢ jego przyczyn. Czy w dyskusji nad ta sprawa uwzgled-
nia si¢ element jako$ci zycia rodzin, w szczegdlnosci warunkow egzystencji, ktore
sprzyjaja przyjeciu potomstwa i jego wychowaniu? Chodzi migdzy innymi o prze-
strzen ruchu i zabawy dzieci, o §wiatto stoneczne, czyste powietrze, w ktorym si¢
wychowuja. Intuicja podpowiada, Ze ograniczenie takich warunkéw moze mie¢ ne-
gatywny wplyw na decyzj¢ przyjecia dzieci. Warto bytoby przeprowadzi¢ badania,
ktore zweryfikowatyby te hipotezg.

Zrodto kryzysu

Zapytajmy co stoi u zrddet sygnalizowanych ekologicznych probleméw? Od-
powiedz wymagataby szerokiego traktatu. Zwr6¢my uwage na jedng sprawe. Jak
si¢ zdaje, ujawnia si¢ tu podstawowy etyczny btad: postawienie zysku ekonomicz-
nego ponad dobro cztowieka. Zysk ten odsuwa na dalszy plan jako$¢ zycia czto-
wieka. Nawigzujac do tego co wspomnieli§my wczesniej, ujawnia si¢ brak tego o
czym traktuje ,,ekologia ludzka”. Wydawatoby sie, ze ludzie zyjacy w XXI wieku
sg bardziej swiadomi pozamaterialnych potrzeb czlowieka i skuteczniej mogliby
zaja¢ sie¢ sprawa jakosci jego zycia. Mieszkajacy w krajach wyzej rozwinietych
zaspokoili juz swe elementarne potrzeby materialne i mogliby uwazniej zajac si¢
wyzszego rzedu potrzebami cztowieka. Bynajmniej tak si¢ nie dzieje. Chec¢ posia-
dania i bogacenia si¢ jest czyms, czego czlowiek nie potrafi si¢ fatwo pozby¢. Wra-
cajac do wezesniejszego toku mysli, wychodzac z czysto ekonomicznych przesta-
nek zabudowuje si¢ kazdy skrawek ziemi, gdyz jak uznano, jest ona bardzo droga.
A moze raczej pewna grupa ludzi uwlaszczyta sie na tej ziemi? Rzadko przypomina
si¢ elementarng prawdg, Ze na mocy stworzenia przez Boga, ziemia jest wlasnoscia
wszystkich ludzi. Kazdy zatem ma prawo dostepu do jej dobr.
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Nawigzujagc do mocnych stow Franciszka, ekologowie alarmuja gdy zagro-
zone sg niektore gatunki zwierzat lub roslin, a nie widza, ze zagrozony jest sam
cztowiek’. Czyzby zachowanie niektérych ekologow wynikato z braku wielo-
stronnego wyksztalcenia, czy tez stoja za tym jakie$ interesy materialne? Zostaw-
my to pytanie bez odpowiedzi.

Kierunki rozwigzania — , kultura troski”

Papiez podkresla, ze w rozwigzywaniu kryzysu ekologicznego, obok analizy
sytuacji srodowiska przyrody, w rownej mierze trzeba zajac si¢ rzetelna analiza
sytuacji samego cztowieka, jego rodziny, miejsca pracy oraz kontekstu urbani-
stycznego w ktorym zyje (n. 141). A zatem potrzebne jest gruntowne przyjrzenie
si¢ szeroko rozumianemu Srodowisku kulturowemu cztowieka. Wsrdd propo-
zycji rozwiazywania ekologicznego problemu, Franciszek proponuje ,kulture
troski” przenikajacej cale spoteczenstwo (n. 230). W pierwszym rzegdzie chodzi
mu o skoncentrowanie si¢ na zwyklych problemach ludzkich codziennego zycia
oraz zainteresowanie osobami biednymi i wykluczonymi. Jest to wedlug papieza
realizacja milo$ci spotecznej i mitosierdzia. Zatroskanie zatem o to, w jakich
warunkach zyje czlowiek i podjecie problemu podnoszenia jakosci jego zycia.
Sprawy te powinny stanowi¢ jedna z integralnych cze$ci duchowosci chrzescija-
nina. Smiejmy powiedzie¢, ze takze kazdego cztowieka.

Kultura troski to migdzy innymi pozytywne, tworcze nastawienie do srodo-
wiska naturalnego i1 §rodowiska kulturowego cztowieka. W kontekscie naszych
analiz chodzi zainteresowanie kwestiag zachowania oraz dalszego prawidlowe-
go rozwoju kultury materialnej i niematerialnej, ktéra otacza cztowieka. Papiez
moéwi nie tylko o utrzymaniu ,,zabytkow z przesztosci” ale trosce o rozwoj kul-
tury ciagle zyjacej, dynamicznie rozwijajacej si¢ i ksztaltujacej cztowieka takze
dzis, jak sie ciekawie wyrazit, kulturze ,,zachgcajacej do uczestnictwa” (n. 143).
Co zawiera si¢ w tym ostatnim sformutowaniu? Chodzi o taki sposob przedsta-
wiania i pielegnowania kultury, ktory sprawi, ze nie bgdzie ona czyms$ dalekim,
obcym, mato interesujagcym dla wspolczesnego cztowieka, zwlaszcza mtodego.
Zatem prezentowanie jej jako czego$ frapujacego, wceiagajacego i budzacego za-
interesowanie. Czego$, w czym czlowiek widzi warto$¢ dla siebie i dzisiaj chciat-
by tez w tym uczestniczy¢.

Franciszek, we wlasciwym sobie stylu, przytacza bardzo konkretne rozwia-
zania. Zacheca istniejgce liczne stowarzyszenia spoteczne, by podejmowaly stata
dbatos¢ o srodowisko miejskie, w ktorym zyjemy, o zajecie si¢ miejscami pu-
blicznymi, w ktérych na co dzien przebywamy, ,,aby chroni¢, odnowi¢, ulepszy¢

* ,Niekiedy dostrzegamy obsesj¢ na tle odmawiania osobie ludzkiej wszelkiej wyzszosci i
prowadzona jest walka o inne gatunki, ale nie podejmujemy takiej samej walki, by broni¢ réwnej
godnosci istot ludzkich” Laudato si’, n. 90.
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lub upigkszy¢ co$, co nalezy do wszystkich”. Chodzi o zadbanie nie tylko o bu-
dowle, jak si¢ to niekiedy okresla wysokiej kultury, stanowigce znaczace dzie-
dzictwo historyczne, ale o to co nas otacza na co dzien, w zwyklym zyciu. Papiez
wymienia: budynki mieszkalne, fontanny, zaniedbane zabytki, place i pomniki
krajobrazowe. Zachgca, by chroni¢, odnawia¢, ulepszac i upigksza¢ to wydawa-
loby sig prozaiczne otoczenie, przeciez nalezace do wszystkich.

I tu nastgpuje dalsza, ciekawa refleksja. Franciszek zauwaza, ze wilasnie te
proste elementy $§rodowiska maja wptyw na budowanie lokalnych migedzyludz-
kich relacji 1 wigzi, a wrgez tworza ,,nowa lokalng tkanke spoteczng” (n. 232).
Budujg ludzka wspolnote a niekiedy odradzajg tamigce si¢ migdzyludzkie rela-
cje. Aktywnos¢ wszystkich mieszkancow w celu zachowania tych prostych ele-
mentoéw otoczenia — zgodnie z mysla Franciszka — przyczynia si¢ do wyzwolenia
wspolnoty z konsumistycznej obojetnosci. Kazdy kto podejmuje w tym wzgle-
dzie jakie$ dziatania, czuje si¢ prawdziwym wiascicielem swego otoczenia, a co
za tym idzie, staje si¢ bardziej odpowiedzialnym za $wiat, w ktorym razem zyje-
my. Nie jest zatem tylko jego konsumentem ale opiekunem.

Jak juz wspomniatem, kazdy z ludzi zapewne nosi w sobie do$wiadczenia
swojej ,,matej ojczyzny”: domu rodzinnego, sgsiedztwa, wraz ze wszystkimi jej
elementami (grono zabaw, wspolnych rozrywek i rozmow, budynki, mieszkanie
Z jego wyposazeniem, ogrod i ulica, widok z okna itd.). To wszystko stanowito
weczesniej 1 stanowi nadal specyficzny ,,0ikos”, ktory w swoisty sposob ksztaltuje
cztowieka, zapisuje si¢ w jego uczuciach i przezyciach, buduje jego cztowieczen-
stwo 1 etos, wlacznie z religijnoscig*. Cztowiek chetnie do niego powraca.

Papiez idzie jeszcze dalej. Widzi w tych prozaicznych sktadnikach zycia
lokalnych spotecznos$ci elementy, ktore ksztattuja wspolng tozsamo$¢ oraz
przyczyniajg si¢ do zachowywania i przekazywania historii. Budujg one takze
ludzka solidarnos¢. Nie jest to jednak tylko solidarnos¢ ,,horyzontalna”, jak
si¢ wyrazil ,,swiadomo$¢ zycia we wspolnym domu”. Ta $wiadomo$¢ pomaga
bowiem odkrywac, ze ten dom powierzyt nam Bog (n. 232). JesteSmy bo-
wiem rodzing Bozg zyjaca w jednym domu §wiata. Mozna si¢ spodziewac, ze
w ten sposob rosnie takze poczucie wspolnoty jednej wiary. Franciszek roz-
wija dalej ciekawg mys$l. Owe zewngetrzne dziatania (ochrona, zabezpieczenie
materialnych elementow otoczenia) sprzyjaja rozwojowi wzajemnej mitosci
i moga sprzyja¢ intensywnym doznaniom w duchowej sferze (c.d. n. 232).
Zatem, jak juz wcze$niej zauwazyliSmy, tworzg specyficzng duchowosé. W
kontekscie naszych analiz moglibySmy nazwac ja duchowoscia ekologiczna.

*W doswiadczeniach ludzkich zapisuja si¢ np. spotkania na nabozenstwach majowych badz rézancu
przy ,.naszej” kapliczce. Proste przezycia religijne stanowiag fundament dla dalszej rozbudowy
wiary, bardziej $wiadomej czy tez ugruntowanej intelektualnie. Por. M. Ostrowski, W: Miedzy
niebem a ziemiag. Ku etyce ekologicznej, pod red. A. Dyduch-Falniowskiej, M. Grzegorczyk, Z.
Kijasa, Z. Mirka, IOP PAN, Karkéw 2000, s. 237-238.
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Dyskusja zawarta w niniejszej publikacji koncentruje si¢ na srodowisku i krajo-
brazie naturalnym — przyrodzie ozywionej i nieozywionej. Czy zatem obecny glos
nie wykracza poza temat. Autor artykutu uwaza, jak to zreszta wezesniej zaznaczyt,
ze to co dotyczy obszaru miasta mutatis mutandis mozna zastosowac do srodowiska
naturalnego. Parki narodowe badz krajobrazowe moga stanowi¢ uzupetnienie nie-
dostatkow zwigzanych z nie najlepszym urzadzeniem przestrzeni miast. Konieczne
jest chronienie przed niekontrolowang, zaborcza ekspansja ludzkich osiedli na ich
teren, by zachowac tak konieczny dla cztowieka miasta naturalny oikos. Stanowi
on bowiem nieodzowny obszar regeneracji ludzkich sit fizycznych i duchowych.

Ks. Stanistaw Nabywaniec

GLOS W DYSKUSJI W PANELU ,,KULTUROWE
I ETYCZNE ASPEKTY OCHRONY KRAJOBRAZU,
PRZYRODY I JAKOSCI SRODOWISKA”

Voice in discussion in the panel “Cultural and ethical aspects
of landscape, nature and environment quality protection”

W przedmiocie panelu oraz w temacie catej konferencji obecne sa zasadnicze
dwa elementy, na ktére chciatbym zwroci¢ uwage. Sa to: przyroda — a wigc ele-
ment naturalny oraz kultura — a wigc czynnik ludzki ksztattujacy i przetwarzajacy
srodowisko naturalne. Oba zjawiska pierwotne swe zakorzenienie maja w religii,
jako ze pojawiaja si¢ w pierwszych wersetach pierwszej ksiegi Objawienia Bo-
7ego, jaka jest ,,Ksiega Rodzaju” (,,Genesis”).

Zwrdemy uwage na teksty odnoszace si¢ do tematu naszej konferencji i na-
szego panelu dyskusyjnego.

Na poczqtku Bog stworzyl niebo i ziemi¢ (Rdz 1,1). Te stowa wskazuja na
Stworce natury, na Stwoérce przyrody. Sa one dzielem Boga. Nie tylko sg Jego
dzietem, ale jako Jego dzieta sa dobre — A Bog widzial, ze byly dobre (Rdz 1,12).
Gdy za$ stworzyt cztowieka, swe najdoskonalsze stworzenie na ziemi, Bog wi-
dzial, ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre (Rdz 1,31). Przytoczone teksty
odnoszg si¢ do natury, do przyrody.

Jest réwniez passus, ktory odnosi si¢ do kultury, czyli do swiadomego i ce-
lowego dziatania czlowicka w §wiecie natury, w $wiecie przyrody. Sg to dwa
wersety. Pierwszy z nich to ten odnoszacy si¢ do Bozego zamiaru co do roli czto-
wieka w §wiecie natury: rzekt Bog: «Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podob-
nego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad



Panel 7 — Kulturowe i etyczne aspekty... 107

bydtem, nad ziemiq i nad wszystkimi zwierzetami petzajgcymi po ziemi!» (Rdz
1,26). Drugi natomiast to mandat czyli polecenie, jakie cztowiek otrzymat od
swego Stworcy: Po czym Bog im blogostawil, mowigc do nich: «Bgdzcie plodni
i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jq sobie poddang, abyscie
panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi
zwierzetami pelzajgcymi po ziemiy (Rdz 1,28).

Kultura pojawita si¢ wraz z obecnoscig cztowieka. Zadne inne stworzenie,
przed pojawieniem si¢ czlowieka, nie stworzyto kultury. Dopoki nie bylo czto-
wieka, ktory by uprawial ziemie i row kopat w ziemi, aby w ten sposob nawadniaé
catq powierzchnie gleby (Rdz 2,5-6) przyroda nie zostata poddana procesowi
kulturyzacji.

Wedhug egzegetow Bog stworzyt swiat dobry, a nawet bardzo dobry, lecz nie
doskonaty, pozostawiajac tym samym cztowiekowi mozliwo$¢ wlaczenia si¢ w
dzieto stworcze, czyli inaczej mowigc na tworzenie kultury Zatem kultura jest
przyrodzong, czyli dang z natury przez Stworce, sprawnoscig cztowieka i tylko
cztowieka. Ma jednocze$nie kultura swoj wymiar religijny — pochodzi z zamystu
samego Boga.

Ten zamyst Boga zostat zdewastowany, ale nie catkiem zniweczony, przez
niepostuszenstwo czlowieka wzgledem Bozej woli, wzgledem Bozego planu,
czyli przez grzech. Grzech ma wlasciwosci akulturowe, destrukcyjne, niszczace
kulturg. Obrazuje to inny fragment ,,Ksiegi Rodzaju”, stowa Bozego przeklen-
stwa: przekleta niech bedzie ziemia z twego powodu: w trudzie bedziesz zdobywat
od niej pozywienie dla siebie po wszystkie dni twego Zycia. Ciern i oset bedzie ci
ona rodzita, a przeciez pokarmem twym sq ptody roli. W pocie wigc oblicza twego
bedziesz musiat zdobywac pozywienie, poki nie wrocisz do ziemi, z ktorej zostales
wziety, bo prochem jestes i w proch si¢ obrocisz!» (Rdz 3,17-19).

Zto nie tylko niweczy wysitek czlowieka, ale doprowadza do dewastacji
naturalnego stanu stworzenia. Spustoszenie, jakiego dokonat grzech pierworod-
ny czlowieka, swymi konsekwencjami dotkngto catg stworzong rzeczywistosc.
Swiety Pawel wyrazit to stowami: Stworzenie bowiem zostato poddane marnosci
[...] cate stworzenie az dotgd jeczy i wzdycha w bolach rodzenia (Rz 8,20, 22).
Rowniez 1 my dzisiaj dostrzegamy to zjawisko, kiedy widzimy dewastowanie, a
niekiedy catkowite niszczenie przyrody przez dziatanie cztowieka. Dewastowa-
na przyroda domaga si¢, oczekuje rekultywacji ze strony cztowieka, wyzwole-
nia z marnosci. Swiat zatem wota gloéno o kulture, czyli o proces naprawienia
skutkow ludzkiego ztego dzialania, ztego postgpowania, a w sensie religijnym
ludzkiego grzechu. Niestety zanurzony w ztu cztowiek czesto nie chcee ani tez nie
moze o wlasnych sitach podja¢ dzieta rekultywacji $wiata przyrody.

Zatem z pomocg przychodzi cztowiekowi Stworca pierwotnej harmonii stwo-
rzenia — Bog. Przychodzi poprzez swa oeconomiam salutem czyli dzieto zbawie-
nia. W tym dziele Bog staje si¢ restauratorem kultury zaniechanej przez cztowie-
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ka, ukierunkowanej na cztowieka i na cate stworzenie w nadziei, Ze rowniez i ono
zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczyé w wolnosci i chwale dzie-
ci Bozych (Rz 8,20-21), by ostatecznie omnia restaurare in Christo — wszystko
odnowi¢ w Chrystusie. Bog w dziele zbawienia dokonuje dzieta odnowy oblicza
ziemi. W ten sposéb kultura na nowo nabiera charakteru religijnego, sakralnego,
charakteru sacrum 1 stanowi proces wyrywania $wiata z tego co nie ma charak-
teru swigtego. Stowo profanum etymologicznie oznacza to wszystko co jest poza
obrebem §wiatyni, przed progiem $wigtyni, poza bostwem — pro fanus.

Jedng zatem z form kulturowej dziatalnosci cztowieka jest sakralizowanie
fragmentow czasu i przestrzeni, przeznaczajac je, czyli poswigcajac na wylacz-
ng wlasnos¢ bostwa lub Boga. To co pos§wiecone — sacrum zostaje wyltaczone z
uzywalno$ci cztowieka, z profanum 1 ztozone jako ofiara — sacrificium (sacrum
facere —uczynic¢ co$ $wigtym) dla bostwa lub Boga. Stad tez cztowiek jako istota
religijna — homo religiosus, wylaczat ze swej uzytecznosci pewng przestrzen,
czynigc ja miejscem $wigtym, wyznaczat granice tych miejsc, a z czasem wzno-
szac mury $wiatyn. Tak dzialo si¢ i dzieje w obrgbie religii chrzescijanskiej. Wy-
znawcy Chrystusa ustanawiali loca sacra — miejsca $wigte, przeznaczajac je na
prywatne i publiczne miejsca kultu Bozego. Miato i ma to wydzwigk symbo-
liczny. Cztowiek przez swoj grzech wyrwat niejako $wiat z reki Boga, a tworzac
miejsca §wigte przywraca w nich wladztwo Boga. To dziatanie stanowi etap, krok
w kierunku przywrocenia Bogu catego stworzenia. Sklepienie §wigtyni symbo-
lizuje Boze krélowanie — niebo. Pojawiajace si¢ budowle sakralne ubogacaja i
przetwarzaja srodowisko naturalne, nawigzujac do mandatu czynienia sobie zie-
mi poddanej. Sg dzietem ludzkiej kultury.

Kultura, zanim nabrata cech swieckich, miata uprzednio charakter sakralny.
Czlowiek sakralizowat czyli poddawal procesowi kulturyzacji banalne, a nawet
i fizjologiczne czynnosci. Przyktadem tego jest na przyktad zaspokajanie glodu,
jednej z koniecznych do zycia czynnosci fizjologicznych. Z czasem cztowiek
cze¢$¢ swego pozywienia zaczgtl oddawac istocie nadprzyrodzonej, zasiadajac
tym samym niejako z nig do wspolnego positku. Jednoczesnie zaczat troszczy¢
si¢ o to, by jego zachowanie godne bylo istoty, z ktorg dzielil swoje jadlo. W
odroznieniu od zwierzat zaprzestat wigc pozera¢ swoj positek (devoro), a zaczat
je spozywac, bardziej dostojnie, a z czasem z wielkim dostojenstwem (convivo).
Przyjmowanie positku cztowiek poddat procesowi kulturyzacji. Stworzyt czto-
wiek kulture jedzenia, przechodzac od czynnosci fizjologicznej do czynnosci
kulturowe;j.

Kultura nalezaca do sfery ducha znajduje swe uzewngtrznienie materialne
na skutek dziatalno$ci czlowieka przetwarzajacej mys$l w ,,ciato”. W ten zatem
sposob ubogaca srodowisko naturalne i wypetnia mandat wspotstwarzania Swia-
ta. Cztowiek jako jedyny, wsrdd stworzen posiadajacych ducha, jest zdolny do
$wiadomej troski o $wiat czyli do tworzenia kultury.
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Zbigniew Myczkowski

SACRUM-PROFANUM-CENTRUM W KRAJOBRAZIE

Sacrum—profanum—center in the landscape

Walka o pierwotny charakter przyrody... i walka o styl... (kulturowy)... stanowia $cista analogig.
Poza strefa przyrody pierwotnej, w strefie ksztattowania przez czlowieka,
budownictwo jako czgé¢ sktadowa krajobrazu stanowi o jego charakterze,

ksztattuje lice ziemi i daje jej niejako duszg¢ zamieszkujacego ja ludu, unaradawia ja...
(Jan Gwalbert Pawlikowski, 1938)

Trwajaca powszechna dyskusja nad encyklika Ojca Swietego Franciszka
Laudato Si’przynosi migdzy innymi spostrzezenie, ze Papiez wykazuje, iz przy-
czyny globalnego kryzysu ekologicznego tkwia przede wszystkim w wypaczo-
nym antropocentryzmie.

A ten zasadza si¢ na tak groznych a zarazem jakze powszechnych zjawiskach
jak: technokracja, sekularyzacja, defragmentacja spoteczna, relatywizm prak-
tyczny, pragmatyzm, indywidualizm, powierzchowno$¢ i wreszcie konsump-
cjonizm. [ trudno cos$ wiecej dodaé, poza tym, ze kazde z powyzszych zjawisk
mogloby by¢ przedmiotem oddzielnej rozprawy, a wszystkie wydaja si¢ sktadac
na grozny obraz wspotczesnego czlowieka jako ,,konsumpcyjnego idioty”, jak to
okreslat dziesiatki juz lat temu Erich Fromm.

Niejako réwnolegle nalezy uswiadomic sobie, ze przestrzen oprocz powie-
trza, wody i ziemi, jest najwigkszym zasobem przyrody, ktory trzeba doceniaé bo
w nim ,,dokonuje si¢ fenomen” krajobrazu, a krajobraz jest zewngtrznym wyra-
zem wszystkiego co dzieje si¢ w srodowisku, jak to najprosciej definiowat profe-
sor Janusz Bogdanowski.

Z kolei krajobraz kulturowy wiaze si¢ z ,,uczlowieczeniem” zazwyczaj
najpickniejszych fragmentow naszego swiata, w przeciwienstwie do czestego,
zwlaszcza w czasach obecnych, mitoszowskiego ,,znijaczenia”. Przypomniec¢
nalezy, ze w obecnym prawodawstwie polskim, w tak zwanej ,,ustawie krajo-
brazowej” z 2015 roku krajobraz kulturowy jest definiowany jako: ,,postrzegana
przez ludzi przestrzen zawierajaca elementy przyrodnicze i wytwory cywilizacji,
historycznie uksztaltowana w wyniku dziatalnosci czynnikow naturalnych i dzia-
falnosci cztowieka”.

Juz w owym ,,postrzeganiu” i ,,dziatalnosci cztowieka” zawiera si¢ aspekt
najwazniejszy, a mianowicie postawa etyczna. Powszechnie wiadomym wydaje
si¢ by¢ fakt, ze ochrona przyrody jest de facto wylacznie oparta na motywacjach
moralnych. Zwigzane to jest zarowno z ograniczeniem, czy wykluczeniem go-
spodarczego wykorzystywania zasobow, jak i ponoszeniem kosztéw na utrzyma-
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nie zastanych warto$ci. Z kolei niezbg¢dna jest dbato$¢ o zachowanie tozsamosci
miejsca, ktora jest jednym z fundamentalnych kryteriéw zardwno okres$lania war-
tosci srodowiska i krajobrazu, jak 1 wskazywania mozliwosci jego zrownowazo-
nego uzytkowania. Tozsamo$c¢ jest ,,najglebsza” zalezno$cig zachodzacg miedzy
percypowanym przez cztowieka krajobrazem (otoczeniem) wraz z jego histo-
rycznie nawarstwionymi elementami; trescia (kultura, tradycjg miejsca), a jego
formga (kanonem miejsca).

Swietnie to objasniat prof. Janusz Bogdanowski, ktory thimaczyt czym we-
dlug niego jest kanon miejsca. Otoz jesli staniemy na Rowni Krupowej w Zako-
panem w pochmurny dzien i patrzymy w kierunku Tatr to widzimy $ciang blokow
z okresu PRL-u — w zasadzie czujemy si¢ tak, jakby$Smy byli w przystowiowym
Pikutkowie Gornym czy Dolnym. Nie identyfikujemy obiektywnej prawdy tego,
co percypujemy. Natomiast jesli jest pickna pogoda, to w tej scenerii jawi si¢ nam
juz co$ zupelie nowego. Pojawia si¢ cudowna korona grani Tatr z wysunigtg
ponocng $ciang Giewontu 1 wtedy jestesmy pewni, ze jestesmy w tym jednym,
niepowtarzalnym miejscu. W Zakopanem, na Rowni Krupowej, u podndza Tatr.
To jest wlasnie ta tozsamos$¢ miejsca, to jest ta identyfikacja bez watpliwosci, a
jej zachowanie jest przede wszystkim motywowane w kategoriach etycznych.

W wyjatkowym i specyficznym obszarze architektury, urbanistyki i architek-
tury krajobrazu, tak dawnej, znanej z historycznie nawarstwionych kanonéw, jak
i wspotczesnej — odpowiadajacej na coraz bardziej niekonwencjonalne wyzwa-
nia dzisiejszej cywilizacji — krajobraz kulturowy wiazg si¢ z jego tozsamoscia
miejsca, w §lad za eliadowskim sacrum, profanum i centrum, w aspektach ich
swigtosci, Swieckosci i centrum czyli ,,Srodka”, od ktorego juz tak blisko do ,,$ro-
dowiska”.

Czlowiek bowiem przyjmuje wobec miejsc dwie zasadnicze postawy: po-
korng i pelng szacunku lub eksploatatorska. Opisuje to znakomicie wielokrotnie
przytaczana przeze mnie na wielu forach wypowiedz profesora Zbigniewa Mir-
ka sprzed czterdziestu /!/ lat. Stwierdzit on, ze: ,,stwarzanie $wiata nie zostato
zakonczone. Po akcie pierwotnego stworzenia — creatio ex nihilo (stworzenia
Z niczego) — trwa nieustannie creatio continua, ktorego perspektywe wyznacza
creatio nova, tworzenie nowej ziemi i nowego nieba... Jednak tylko cztowiek
napetiony Duchem... — tym, ktory Jeden tylko jest tworczy — moze uczestniczy¢
w autentycznym tworzeniu i to zaroOwno w creatio continua, jak i creatio nova...
to takze .. sposob wiasciwego ,,czynienia sobie ziemi poddang”.

Kultura, ktora moze by¢ jak gniazdo otoczona naturg i w nim wlasnie funk-
cjonowac, tak jak wyraza ponizsza fotografia autora niniejszej wypowiedzi, wie-
lokrotnie juz publikowana, ale warta w tym miejscu przytoczenia po raz kolejny.
Na Wyznej Polanie Chochotowskiej dawna zabudowa pasterska jako owo po-
korne, uczynione reka cztowieka centrum, uczynione w duchu creatio continua
»dokonuje si¢” w majestacie w sacrum tatrzanskiego krajobrazu.
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Natomiast sg jeszcze, oprocz znakow miejsca tez i znaki czasu, jak to stwier-
dzit Hegel. Czas robi swoje, to jest inne miejsce bo jest juz inny czas. Przedsta-
wiajg to ponizsze ilustracje z ikonografii historycznej i wspotczesnych fotografii
z terenu Ojcowskiego Parku Narodowego.

Oto Gora Koronna, tak jak ja narysowat Wastkowski, swietny malarz w XIX
wieku, i tak jak jg niestety pokryta sukcesja Fagetum carpaticum, w wyniku bra-
ku ochrony czynne;j.
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Podobnie jest ze swiatynia btogostawionej Salomei na Grodzisku nad Pradni-
kiem — na rysunku Marconiego z XIX wieku oraz po blisko stu latach p6zniej. Wi-
doczna jest pauperyzacja réznorodnosci krajobrazu, co w konsekwencji sprawito, ze
atrakcyjno$¢ tych miejsc i ich tozsamos$¢ miejsca wyraznie si¢ zmienita.

Ale dbatos¢ o jakos¢ i glebie przezycia krajobrazu, jego pickna i atrakcyjnosci
wydaje si¢ wpisywa¢ w postawe najcenniejsza, t¢ etyczna, ktdra wzbogaca tych, kto-
rzy pomnoza nie tylko swoja wiedze, ale tez wrazliwos¢, swiadomo$¢ sensu kontak-
tu z dziedzictwem najwyzszej proby. Bowiem wyrazem najdoskonalszym kultury
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miejsca byloby zapewne jego pigkno, okreslone przez Kamila Norwida jako ksztatt
milosci, a postrzegane tez w innym uktadzie jako wyraz prawdy. Jej najwigkszym
zagrozeniem jest przerwanie utrwalonego historycznie dobrego kontynuowania, jak
to wynika z wyzej przytoczonej sentencji profesora Zbigniewa Mirka.

W ujgciu poszukiwania rownowagi pomiedzy sacrum, profanum i centrum wy-
daje si¢, ze wielka nadziejg¢ mozna powigzac ze zdrowym rozsadkiem ludzi mtodych.
W wielu przypadkach mozna stwierdzi¢, ze naprawde maja go o wiele wigcej od
czesci spoteczenstwa nazwanego przez ksiedza Tischnera homo sovieticus oraz czg-
$ci spoteczenstwa ogarnigtej przedziwnym obtedem zysku jako najwyzszej wartosci
w dokonywaniu transformacji ustrojowej. Nasuwa si¢ tu nieodparcie odniesienie do
sytuacji, gdy kon wyscigowy przeliczany jest na ilo$¢ i ceng kabanosa, ktory mozna
z niego uzyskac. .. Jawig si¢ tu ponadto dwa najwigksze zagrozenia: jedno w postaci
oglupienia, na ktore ma wplyw ludzka wygoda i fatwizna. Profesor Stefan Myczkow-
ski twierdzit jeszcze przed potwieczem, ze najwigkszym wrogiem ochrony przyro-
dy 1 prawidlowej postawy ludzi w jej rozumieniu i realizowaniu jest wygodnictwo.
Wygodnictwo 1 technokracja to dwa grozne zjawiska, ktore moga dzisiaj przerazac
swoim rozmiarem i fatwos$cia pozyskiwania ich spotecznej akceptacji. Wydaja si¢
by¢ fundamentami statego kreowania przez wspolczesng cywilizacj¢ wspomniane-
go wyzej frommowskiego ,,idioty konsumpcyjnego”. To jest wielkie zagrozenie. Ale
temu idiocie konsumpcyjnemu jednak przeciwstawia si¢ na szczescie racjonalny
mlody cztowiek. Cala rzecz w tym, Zeby zechciat przede wszystkim zrozumie¢ czym
w postawie cztowieka 1 osobowosci jest odpowiedzialno$¢. Najlepszy drogowskaz
jest w ksigzce Karola Wojtyly ,,Mitos¢ i odpowiedzialnos¢”, bo rzeczywiscie ta odpo-
wiedzialno$¢, owo branie steru we wlasne rece i przeciwstawianie si¢ konsumpcjoni-
zmowi, wydaje si¢ w najglebszym pokladzie ludzkiej osobowosci ogromnie wazne.
Edukacja ekologiczna musi przynosi¢ dobre owoce.

W tym wymiarze przekaz uwrazliwiajacy obecne i nadchodzace pokolenie na
koniecznos$¢ kontynuacji i integracji owych trzech fenomenoéw srodowiska, krajo-
brazu i otaczajacego nas Swiata jakim sa: sacrum, centrum i profanum we wlasciwej
rownowadze i harmonii — wydaje si¢ mie¢ znaczenie szczegdlne. Bowiem, jak po-
wiedzial profesor Jerzy Kostrowicki: ,,mozna zafatszowac statystyki, raporty, spra-
wozdania, krajobrazu zafalszowa¢ si¢ nie da. On zawsze powie prawde o nas i o
naszym gospodarowaniu’.



